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Dla biografii naukowej Hoene-Wroriskiego (1776-1853), w szczegolnosci dla jego
filozofii, istotny byl dzieri 15 sierpnia 1803 roku, dzien czczony w Koéciele Katolickim
jako $wieto Wniebowziecia Marii Panny. Ot6z w dniu tym, na balu z okazji urodzin

Pierwszego Konsula, doznal Wronski iluminacji. A. Sikora tak o tym pisze (8], s. 7):

Nagle, w btysku natchnienia, pod $ciana, odstonita mu si¢ najgtebsza tajem-
nica bytu. Slepy na ludzkie twarze i ghuchy na ludzkie glosy, roztracajac
tanczace pary, wybiegt na ulice i popedzit na kwatere. Tam wtasnie przys-

tapit do dokonania ostatecznej juz reformy wiedzy ludzkiej.

Na pamiatke tego dnia przybrat imie Maria.

Dwa zagadnienia znalazty si¢ w centrum uwagi Wronskiego:

e stworzenie nowej filozofii, ,filozofii achrematycznej™, ktoéra przekraczajac granice
Swiata rzeczy dosiegnie Absolutu i zasad stworczych, aby z nich, droga dedukcji,

wyprowadzié¢ logicznie spojna teorie calej rzeczywistosci,

e gruntowna rekonstrukcja systemu nauki, ktorej poczatkiem miata by¢ reforma
matematyki (ta ostatnia sprowadzac sie miata do wyprowadzenia wszelkich dzia-

low matematyki z jednej zasady ogolnej, z ,absolutnego prawa algorytmu”).

Interesowaé nas tu bedzie gtoéwnie zagadnienie pierwsze.

*Praca finansowana ze §rodkéw Funduszu na rzecz Nauki Polskie;j.
1Od greckiego chrema — rzecz.



1 Poprzednicy i wspoélczesni

System filozoficzny Hoene-Wronskiego uksztattowany na przetomie wieku XVIII i XIX
zalicza sie do filozofii mesjanistycznej. Filozofia ta zrodzita si¢ pod wptywem gtéwnie
myslicieli niemieckich, takich jak Kant, Fichte, Schelling i Hegel. Nosita jednak wiele
cech specyficznych, odrézniajacych ja od mysli niemieckiej. Byta raczej spirytual-
istyczna (a nie idealistyczna), cechowalo ja teistyczne przekonanie o istnieniu Boga
osobowego, przekonanie o wiecznosci duszy, o bezwzglednej przewadze sit duchowych
nad cielesnymi.

Hoene-Wronski nalezal do wczesniejszego pokolenia mesjanistow polskich, byt tu
w jakims sensie prekursorem. Inni dziatali pomiedzy rokiem 1830 a 1863. Nalezeli do
tej grupy Bronistaw Trentowski (1808-1869), Jozef Gotuchowski (1797-1858), August
hr. Cieszkowski (1814-1894), Karol Libelt (1807-1875), Jozef Kremer (1806-1875).
Byli oni jednomy$lni w podstawowych tezach, wybitnie sie jednak ro6znili w szczegotach.
Jedynym osrodkiem tej mysli byt Paryz, dzialali jednak gtéwnie w odosobnieniu: Tren-
towski w Niemczech, Goluchowski na wsi w Kongresowce, Cieszkowski i Libelt w
Wielkopolsce, Kremer w Krakowie. Byli ws$réd nich filozofowie zawodowi, ale wazna
role odegrali takze poeci: Mickiewicz, Stowacki i Krasinski, oraz dziatacze religijni, jak
Towianski. Laczyly ich dazenia mesjanistyczne, roznity zas metoda rozumowania oraz
wyniki 1 wnioski, do jakich dochodzili. Wieszczowie pragneli stworzy¢ filozofie polska,
uczeni — filozofie absolutna. Ci ostatni znali dobrze filozofi¢ europejska i korzystali
z niej, ci pierwsi — samorodnie tworzyli swoje systemy. Jedni byli racjonalistami, inni
— mistykami.

Ich wspolna cechg byto przypisywanie filozofii nie tylko funkcji poznawczej, ale takze
waznej roli w przeprowadzeniu reformy zycia i wybawieniu ludzkosci. Ich filozofia
przepojona byla wiara w metafizyczne znaczenie narodu i przekonana, ze cztowiek
powotanie swoje moze spehic tylko w obcowaniu duchow, jakim jest narod, iz to narody
stanowia o rozwoju ludzkosci, a szczegdlne zadanie ma tu do spelnienia naréd polski
— zadanie Mesjasza wsrod innych narodéw. Narod stanowi niejako ogniwo posrednie

miedzy jednostka a Bogiem.

2 System filozoficzny Hoene-Wronskiego

Punktem wyjscia filozofii Hoene-Wroniskiego byt system Immanuela Kanta. Zamierzal
on zreszty studiowac filozofie wlasnie u Kanta — na przeszkodzie stangl jednak fakt,
ze Kant byt juz na emeryturze. W okresie marsylskim, kiedy to Wronski pisze swoje

pierwsze prace, powstaje, oprocz pracy poswieconej balistyce, dzieto Philosophie cri-



tique decouverteé par Kant, fondée sur le dernier principe du savoir (Marsylia, 1803)
— rozprawa o filozofii Kanta w trzech czesciach, przestana Kosciuszce i Dabrowskiemu.
Caly jej naktad ulegl zniszczeniu w czasie pozaru drukarni. Byta to w istocie pierwsza
wieksza rozprawa poswiecona Kantowi w tym czasie we Francji — filozofowie francuscy
poznawali dorobek mistrza z Kroélewca z opdznieniem i raczej z niechecia, ktorej to-
warzyszyto przekonanie o wlasnej wyzszosci.

Wedle Hoene-Wroriskiego bltedem Kanta byto to, ze potraktowal on wiedze (rozum)
i byt obiektywny jako cos heterogenicznego zamiast homogenicznego. Doprowadzito to
w rezultacie do dualizmu wiedzy i bytu, Swiata zjawiskowego i noumenalnego. Aby
przezwyciezy¢ to ograniczenie nalezy oba wyprowadzi¢ z zasady wyzszej: z Absolutu.
Wida¢ tu wptyw Hegla, z tym, ze o ile Hegel redukowal wiedze i byt do siebie, o tyle
Hoene-Wrorniski oba wyprowadzat z pewnej zasady naczelnej, z Absolutu. Widaé tu tez
wplyw Schellinga, ktérego system ciazy ku idealizmowi absolutnemu i ktéry — zdaniem
Hoene-Wroniskiego — stanowit antycypacje wiedzy absolutne;j.

Punktem wyjscia Hoene-Wroriskiego byto zalozenie racjonalnosci $wiata. Gdyby
Swiat nie byl racjonalny, nie bylyby mozliwe badania teoretyczne oraz tworczosé tech-
niczna. Racjonalny porzadek $wiata zas daje sie wytlumaczyé tylko tym, ze swiat
istnieje i rozwija sie wedtug jakiego$ prawa. Prawo to Hoene-Wroniski — jak twierdzit —
odkryl. Nazwal ,prawem tworzenia” (loi de création). Mowit o nim bardzo tajemniczo.
Byto ono osia jego filozofii. Pozwala ono nie tylko poznaé struktury rzeczywistosci, ale
takze ustala¢ przebieg proceséw i kierowaé¢ nimi. Stanowi ono metode bezbtednego
poznawania i dziatania.

Hoene-Wronski dzielit filozofie na chrematyczna i achrematyczna. Ta pierwsza
wywodzi sie ze §wiata rzeczy stworzonych i poszukuje ich warunkéw az do warunku
niezaleznego od czegokolwiek, czyli az do Absolutu, ktory nie miesci sie w $wiecie rzeczy
stworzonych. Do tego nurtu nalezy — zdaniem Hoene-Wrortiskiego — cata dotychczasowa
filozofia. Punkt wyjscia drugiego typu filozofii, tzn. filozofii achrematycznej, wywodzi
sie spoza sfery rzeczy. Jest ona niezalezna od doswiadczenia i konstytuuje swiat jako
zbiér warunkéw obecnych w umysle stworcy wszech$wiata. Filozofia ta przekracza sfere
rzeczy stworzonych i daje analize zasad podstawowych. Dociera ona do najwazniejszych
zasad wszelkiego istnienia i znosi rozziew pomiedzy wiedza a bytem dokonujac ich syn-
tezy w bezposrednim ogladzie.?

Rozum czlowieka i Absolutu sa tej samej natury. Poniewaz jednak w cztowieku
rozum podlega ograniczeniom majagcym swe zrédto w naszym bycie fizycznym, wiec
cechuje go mniejsza moc i mniejszy zakres dzialania. Sposobem, w jaki dziala rozum —

zaréwno w czlowieku, jak i w Absolucie — jest prawo tworzenia. Rozum go nie odkrywa,

2Widaé tu zwiazek tej koncepcji z husserlowska redukcja transcendentalna.



ale sam je ustanawia i sam sobie narzuca. Hoene-Wronski wyprowadzal to prawo z dwu
elementéw, a mianowicie z wiedzy i bytu. Rozwo6j polega na tgczeniu i biegunowym
rozdzielaniu tych elementéw. Zajmujac kolejne pozycje: neutralna, biegunowa badz
dominujaca jeden nad drugim, przyjmuja one rozmaite formy i wywieraja rozmaite
wplywy i w ten sposob tworza cate bogactwo swiata. Wiedza jest podmiotowa, czynna,
samorzutna, dziata w sposob wolny i celowy. Byt jest przedmiotowy, bierny, bezwtadny,
niezdolny do wytwarzania jakichkolwiek cech. Jest tworzywem, na ktore naktada sie
rozmaito$é zjawisk. Wiedza jest powszechna, jej okreslenia stosuja sie do nieogranic-
zonej liczby przedmiotéw jednostkowych. Nadaje ona $wiatu znaczenie i rozmaitosc.
W $wiecie rzeczy oba elementy, tzn. wiedza i byt, wzajemnie sie warunkuja.

Prawo tworzenia wywodzil Hoene-Wronski z samej istoty Absolutu. Nadaje on sam
sobie to prawo. Absolut w pierwszym akcie tworczym dzieli sie na wiedze (podmiot) i
byt (przedmiot). Wiedza to samotworzenie sie (autogenia), byt to samozaktadanie sie
(autotezja). Dalsza kreacja przebiega zgodnie z regula prawa tworzenia i prowadzi do
pelnej autokreacji Stworcy. Prawo tworzenia kieruje ta autokreacja, a zarazem samo
sie z niej wywodzi jako czesé¢ sktadowa.

W wydanym posmiertnie dziele Messianisme, philosophie absolue (1876) prezen-
tujac funkcjonowanie prawa tworzenia buduje Hoene-Wronski architektonike $wiata.
Cata rzeczywisto$¢ ujmuje w ,systematy”, przy czym z systemu o wickszym stopniu
og6lnosci wynika nastepny — o mniejszym stopniu ogélnosci. Na czele tej hierarchii stoi

systemat autokreacji Boga. Kolejno nastepuja:
1. wlasne tworzenie sie Boga,
2. stworzenie rzeczywistosci,
3. stworzenie Swiata,
4. stworzenie czlowieka,
5. tworzenie sie wlasne czlowieka,
6. tworzenie religii absolutnej,
7. rozwo6j progresywny ludzkosci.

W ten spos6b Hoene-Wroniski wyprowadza caty wszechswiat z jednego prawa two-
rzenia. Byl przekonany, ze osiagnal to, co nie udato sie Kartezjuszowi — aby cata
wiedze ludzka wyprowadzi¢ z jednej zasady i wedlug jednej metody. Stad potrzeba
reformy dotychczasowej wiedzy ludzkiej, potrzeba reformy nauki. Nalezalo w tym

celu zastosowaé prawo tworzenia, dzigki ktéremu nauki mozna w pelni uporzadkowaé
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i ukierunkowa¢ na cele ostateczne. Reforme nauki zaczat Wronski od matematyki — ta
bowiem dziedzina najlepiej moze zweryfikowaé wartosé tego prawa. 7 zasady ogodlnej
chce wiec wyprowadzaé¢ wszystkie twierdzenia i metody matematyki.

W opublikowanej w roku 1821 pracy Introduction to a Course of Mathematics
wylozyl przystepnie plany reformy matematyki — dzietko to miato z tym planem za-
znajomi¢ szersza publiczno$é. Autor rozpoczyna swoj wywod od stwierdzenia, ze
kazda wiedza pozytywna opiera si¢ na matematyce lub co najmniej z matematyki
korzysta.> W dotychczasowych dziejach matematyki wyréznia Hoene-Wronski cztery
okresy. Okres pierwszy to czas, gdy uprawiano matematyke ,in concreto”, tzn. nie po-
trafiono abstrahowaé od rzeczywisto$ci materialnej, matematyka miata charakter prak-
tyczny (tak bylo w starozytnym Egipcie i Babilonii). Okres drugi to okres matematyki
greckiej. Cechuje sie on stosowaniem abstrakcji, ale, wedtug Wroniskiego, prawdy mate-
matyczne stanowily tylko szczegotowe fakta [wypadki|, i nie dosiegly jeszcze znamienia
prawd ogdélnych”. Okres trzeci to czasy od Cardana i Fermata do Keplera i Wallisa.
W matematyce pojawiaja si¢ juz prawdy ogolne, ,ale plony otrzymane w tym nowym
okresie, lubo nader ogoélne, stanowity jednak same odrebne prawdy, czyli, pod pewnym
wzgledem, indywidualne [samosobne| matematyczne produkta [uzbiory|”. W szczegol-
nosci znaleziono na przyktad wzory na pierwiastki stopnia trzeciego i czwartego, ,ale
zadnego wyobrazenia nie miano o uniwersalnej generacji tych pierwiastkow odpowied-
nich, a nawet ani o tym, co dzisiaj zowia ich rozwinieciem w szereg’”. Okres czwarty
rozpoczyna sie od Newtona i Leibniza. Wtedy stworzono metody pozwalajace na za-
stosowania matematyki ,,do wszystkich objawéw przyrodzenia”. Okres ten cechuje sie
uzyciem szeregoéw, jedynego dotad narzedzia powszechnego.

Cechg charakterystyczna wszystkich dotychczasowych okreséw rozwoju matematyki
byto, wedtug Hoene-Wroniskiego, opieranie si¢ na zasadach wzglednych. Brak wiec
w matematyce zasad bezwzglednych, a na takich nauka winna sie opiera¢. Stad za-
powiedZ nowego okresu, okresu wyzszego rozwoju. Jego podstawag ma byé¢ reforma,
ktora proponuje. Ma ona polega¢ na podziale matematyki na teorie i technie. Wszelkie
prawdy matematyczne maja by¢ wyprowadzane z jednego jedynego prawa najwyzszego,

dzieki czemu uzyskaja pewnos$é¢ bezwzgledna. Znaczenie tego faktu podkresla Hoene-

3Jako ciekawostke warto tu podaé¢, ze w polskim przekladzie Introduction, wydanym przez
L. Niedzwieckiego w 1880 roku, znajdujemy przyktad modnej nadéwcezas tendencji panujacej wérod filo-
zofoéw polskich, a mianowicie tendencji do zastepowania wszelkich, nawet tych uswieconych tradycja,
terminéw naukowych pochodzenia obcego terminami polskimi, ktére sztucznie wymyslano. I tak na
przykltad zamiast stowa ,logika” uzywa sie terminu ,stoworzad”, zamiast ,teologia” — , bozoznawstwo”,
zamiast ,,psychologia” — | duszoumnia”’, zamiast ,ontologia” — jistwoznawstwo”, zamiast ,,geometria”
— ,ziemiomiernictwo”, zamiast ,mechanika” — ,rozsilnia”, zamiast ,statyka” — ,réonowaznia”, zamiast

sdynamika” — ,silorzadnia” itd.



Wronski twierdzac, ze: ,Nie mozemy lepiej ocenié¢ tej przewzniostej funkcji Matema-
tyki, jeno wyznawajac ze absolutna jej cecha, przewidocznosé, jest rodzajem boskiego
objawu. I, w tym pojeciu, dobrodziejstwo takowe podarek tworczy staje tuz obok
Boskiego objawienia prawd religijnych”.

Wréémy jednak do systemu filozoficznego Hoene-Wronskiego. Zauwazmy przede
wszystkim, ze nie okreslat on, czym jest Absolut w swej istocie i naturze. Stad rézne
mozliwe interpretacje pojmujace Go jako Boga, jako ducha, jako rozum, jako rzecz samg
w sobie. Hoene-Wronski rozumiat Absolut bardziej abstrakcyjnie od wszystkich tych
interpretacji. Nie okrestal jego istoty w przekonaniu, ze zrodto wszelkiego bytu i wiedzy
jest ponad bytem i wiedza i nie moze mieé¢ okreslenn ani ontologicznych, ani epistemo-
logicznych. Wszelkie okreslenia Absolutu sa zawsze okre$leniami nie w jego istocie,
ale tylko w stosunku do innych przedmiotéow. Tak jest w szczegolnosci, gdy okreslamy
go mowiage, ze Absolut ma najwieksza rzeczywistosé, najwieksza pewnosé, najwiek-
sza trwalosé, ze jest w nim prawda nieskonczona, dobro nieskoniczone, konieczno$é
powszechna, zgodnos¢ zupetna, tozsamosé doskonata, maksimum samodzielnodci i wiecz-
ne zrodto tworczosci. Aby pozna¢ Absolut ,nalezy przekroczyé warunki ziemskie istoty
rozumnej” i wznies¢ sie do rozumu absolutnego. Dokonaé¢ tego mozna w tzw. ,ogladzie
czystym”, a wiec na drodze intuicji, ktéra jest zaré6wno czynnoscia poznawcza, jak

i egzystencjalna.

3 Historiozofia Hoene-Wronskiego

Celem Wroniskiego byto nie tyle okreslenie Absolutu, ile wyprowadzenie zeri calej
roznorodnodci bytu wedle jednego prawa — prawa tworzenia wtlasnie.

Prawo to bylo dla Hoene-Wronskiego nie tylko zasada, wedle ktorej uksztattowat
sie byt, ale takze zasada, ktora musi kierowaé sie kazda istota, ktora chce spetnié swe
przeznaczenie. Pod tym warunkiem ludzkosé moze przejs¢é od obecnego ustroju petnego
antagonizmow i sprzecznosci do ustroju catkowicie rozumnego. W ten sposéb dochodz-
imy do kolejnej cechy systemu Hoene-Wroriskiego, a mianowicie do jego mesjanizmu.

Hoene-Wronski wyréznial cztery okresy w dotychczasowych dziejach. Kazdy z nich
stawial sobie inne cele, a mianowicie: cele materialne (Wschdod), moralne (Grecja,
Rzym), religijne ($redniowiecze), umystowe (dzieje nowozytne az po wiek XVIII). Wiek
XIX to okres przejsciowy. Zmagaja sic w nim dwa nurty: konserwatywny stawiajacy
jako cel dobro, i nurt liberalny uznajacy za cel prawde. Przyszto$é¢ ludzkosci lezy w
zjednoczeniu dobra i prawdy, religii i nauki, w stworzeniu epoki ,dobra i prawdy ab-
solutnej”. I tu zasadnicza role maja do odegrania narody stowianskie, ktore pokonujac

przeciwienstwa ludéw romarskich i germanskich (to z tych przeciwienstw wywodza



sie zmagania obu wyzej wspomnianych nurtoéw) poprowadza ludzkosé ku erze celow
absolutnych, ku spelnieniu przeznaczenia cztowieka, ku odkryciu prawdy i uzyskaniu
nieSmiertelnosci.

Dzieki prowadzeniu ku poznaniu Absolutu, filozofia utozsamia sie z religia, przek-
sztalca religic objawiona w religie rozumowa. Na skutek tego tez odkrywca filozofii
absolutnej staje sie w jakims sensie Mesjaszem, ktory, dotarwszy do granic wszelkiego
istnienia, glosi jednos¢ nauki i religii. Stad tez Hoene-Wroniski wyrdznia dwa zasad-
nicze dzialy filozofii: ten, ktory poznaje rzeczywisto$é (nazywal go teorig albo au-
totezja) i ten, ktory nia kieruje, aby spelnita swoj cel (nazywal go technia albo auto-
genia). Wtasnie ten drugi sktadnik (laczacy filozofie z polityka) czyni filozofic Hoene-
Wroiiskiego bogatsza w poréwnaniu np. z systemem Hegla czy z catym idealizmem
niemieckim.

Dzieki zastosowaniu prawa tworzenia, prawdy wiary religii objawionej miaty uzyskaé
pewnosé¢ wiedzy. Idea ta taczyta w sobie filozofie absolutng z religia absolutna wyrosta
z chrzescijanstwa, a miata realizowac sie w dziejach ludzkosci zmierzajacych do celow
ostatecznych. Mesjanizm mial spetni¢ obietnice, jakie Mesjasz-Chrystus dat ludziom.
W Prolégomenes du messianisme pisatl: ,Przedmiotem tej doktryny jest ugruntowanie
ostateczne prawdy na ziemi, urzeczywistnienie w ten sposéb filozofii absolutnej, spetnie-
nie religii, zreformowanie nauk, wyjasnienie dziejow, odkrycie celu najwyzszego panstw,
ustalenie kresow absolutnych cztowieka i odstoniecie powotania narodow”.

Postep ludzkosci polega na cigglym wznoszeniu sie ku wyzszym zasadom wiedzy.
W ostatnim okresie rozwoju zostanie naukowo ustalona rzeczywistosé Absolutu. Wt-
edy to dogmaty i tajemnice religii objawionej zostana wyjasnione, powstanie Kosciot
sehelianski (od hebrajskiego sehel — rozum). W nim kult religijny bedzie polegal na up-
rawianiu i kulcie sztuk pieknych. Bedzie to dopelnienie i zwienczenie chrzescijanstwa.
Idee te rozwijal Hoene-Wroniski w szczegolnosci w liscie do papieza Leona XII (1827).

Czlowiek stopniowo bedzie wyzwala¢ sie z bezwtadnych warunkéw swojej natury
cielesnej i coraz czedciej bedzie korzystal z samorzutnych warunkéw swojej wolnosci
duchowej. Temu postepowi towarzyszy¢ bedzie rozwoj §wiadomosci az do pojawienia
sie $wiadomos$ci absolutnej. W koncowym etapie cztowiek podporzadkuje swoja wol-
no$¢ prawu tworzenia i swiadomie wlaczy sie w nurt tworczej dziatalnosci rozumu
absolutnego.

Wielka reforma ludzkosci moze by¢ dokonana przez synteze czynu i mysli, a wiec
przez zlaczenie dziatan dwu narodéow przodujacych w tym zakresie, tzn. Francji
i Niemiec. Po 1830 roku Wronski odszed! od tej koncepcji i zaczal glosi¢ mesjanizm
narodow stowianskich kierowanych przez cara Rosji. Wedlug niego stowianie maja do

spelienia szczegolna misje historyczna — misje syntezy mysli niemieckiej (czyli filozofii)



i czynu francuskiego (czyli programoéw spotecznych) oraz osiagniecia celu ostatecznego.
Stowianie majg wiec zamknaé¢ epoke antynomii i rozpoczaé¢ epoke prawdy. W tej os-
tatniej ma nastapic¢ realizacja ,krolestwa bozego na ziemi”.

Hoene-Wronski propagowal mesjanizm do konca zycia i rozwijatl w licznych pracach
oraz popularyzowal go. Niestrudzenie prébowal zainteresowac¢ swymi ideami wspotczes-
nych, zwracatl sie do monarchéw, drukowal odezwy do narodéw, pisal prospekty, za-
ktadatl stowarzyszenia, wydawal czasopisma. Wierzyl gteboko w nieskoniczona moc
rozumu ludzkiego. Uwazal, ze tylko rozum, uwalniajacy sie od swych ograniczen ziem-
skich, doprowadzi ludzkos¢ do jej szczytowych przeznaczen.

Doktryna filozoficzna Hoene-Wronskiego jest w istocie idealistyczna. Elementy
mistyczne splataja sic w niej w jedna catos¢ ze skrajnie racjonalistycznymi. Nalezy
wiec ona zaréwno do nurtu racjonalistycznego, jak i do nurtu romantycznego. Jest
swoistym potaczeniem metafizyki, historiozofii, religii, moralnosci i polityki. To takze
ttumaczy zainteresowania samego Hoene-Wroriski nie tylko filozofig jako taka, ale i jego

zaangazowanie w polityke.

4 Recepcja mys$li filozoficznej Hoene-Wrorniskiego i jej
kontynuatorzy

Koncepcje filozoficzne i historiozoficzne Hoene-Wroniskiego spotykaly sie z bardzo zrézni-
cowang oceng i reakcja. Honoré de Balzac uwazal go za jednego z najmadrzejszych

ludzi. W liscie do pani Hariskiej z 1 sierpnia 1834 roku pisal*:

Mam widzie¢ w tych dniach znakomitego Polaka, Wroniskiego, wielkiego
matematyka, wielkiego mistyka, wielkiego mechanika, ktory wszakze w zy-
ciu dopuszcza sie nieprawidtowosci nazywanych przez prawnikoéw oszust-
wami. Atoli ogladane z bliska postepki te okazuja sie skutkami straszliwej
nedzy i tak wysokiego geniuszu, ze nie mozna go za nie wini¢. Mowi sie, ze

to najtezsza glowa w Europie.

Dodajmy tez, ze Balzac po$wiecit Hoene-Wroniskiemu wydana w roku 1834 powiesé
Poszukiwanie absolutu.

Przez wspolczesnych byl jednak Wronski raczej krytykowany i nie rozumiany. Wy-
nikato to po czesdci z metnosci jego wywodow, a z drugiej strony z jego postawy pelnej
wyniostosci i wyzszosci majacej swe zréodto w przekonaniu o absolutnej wartosci gtos-

zonych koncepcji. Karol Libelt pisal, ze ,zalowaé trzeba, iz w nim réwnie swiat, jak

4Cyt. za T. Boy-Zeleniski, Pisma, tom XII, Warszawa 1958, s. 231.



ojczyzna nasza, stracila przez zty kierunek, ktory umyst jego obrat, myslacego i genial-
nego pisarza”. Jozef Ujejski w pracy O cene absolutu. Rzecz o Hoene-Wroriskim (1925)
zarzuca mu szarlatanerie , a nawet paranoicznos¢. Jeden z ostatnich neomesjanistow
Wincenty Lutostawski (1863-1954) zarzucal mu brak wyksztalcenia uniwersyteckiego

oraz megalomanie. Pisal o nim tak®:

Wyrobitem sobie juz woéwczas poglad na Wronskiego, ktorego wiele dziet
w British Museum czytatlem. Mierzac go z punktu widzenia zachodniej
my$li, okreslitem go sobie, jak trzeciorzednego niemieckiego filozofa, piszacego
po francusku i pragnacego uchodzi¢ za Polaka. Znal on wprawdzie odkrycie
jazni, ktore nazwal autocreation, ale nie mial pojecia o tym powszech-
nym skarbcu wiedzy, o ktéorym mawiatl Platon, ze najwiekszy medrzec
niewiele do niego moze doda¢. Wyobrazal sobie z buta niemiecka, ze od
niego dopiero sie Swiat zaczyna i ze on sam byl w stanie dokonaé¢ re-
formy catej wiedzy ludzkiej. Takie wyobrazenie jest typowo barbarzyriskim
i niedopuszczalnym u cywilizowanych ludzi. Jego mania tworzenia nowych
wyrazow jest niemiecka wada, chlostana w Fauscie Goethego, gdy mowié
kaze Mefistofelesowi: ,,wo der Begriff fehlt, da stellt das Wort sich ein”.
Uwielbienie Wronskiego dla cara, ogromne nadzieje co do przeznaczenia
Rosji i Niemiec, przy zupelnym pominieciu powotania Polski — budzi we
mnie wstret i odraze. Brak wszelkich wiadomogci obiektywnych o jego zy-
ciu, procz tego, co sam raczyl objawié¢, budzil we mnie takze podejrzenie.
Udzial rzekomy w wojsku Kosciuszki i zaraz potem shuzba pod Suworowem,
studia w Niemczech, o ktorych nic nie wiadomo i przywiezienie filozofii
Kanta do potudniowej Francji jako najwiekszego postepu mysli ludzkiej
— potem wyzyskiwanie naiwnych uczniéw jak Arson w celu zbytkownych
wydan dziel, na ktére nie znalaztby wydawcow, lekcewazace traktowanie
uczonych francuskich, jak Laplace — to wszystko pietnowato go jako awan-
turnika filozofii, nie zas mysliciela. We Wronskim poznalem ten typ pseu-
domygéliciela, ktory powraca w literaturze okultyzm. Mamy tu ludzi, ktorzy

nie sama wiedze kochaja, ale pozor gérowania wiedzg nad innymi.

Pisal tez, ze z koncepcji Wronskiego ,mozna dowiedzie¢ sie [...| w bardzo zawity
sposob nader prostych prawd”.®
Tworczosé Hoene-Wroniskiego wzbudzata zainteresowanie okultystow, mimo ze ten

zdecydowanie sie od nich odcinat. Papus (Gerard Encausse) w wydanej w 1891 roku

SPor. W. Lutostawski, Jeden tatwy zywot, Warszawa 1933, s. 99-100.
SPor. W. Lutostawski, Tajemnica Wroriskiego, Tygodnik Wilenski, nr 13, 1925.



ksigzce Traité méthodique de science occulte pisat, ze Hoene-Wronski kabale zawdziecza
swe najgtebsze wiadomosci. Parokrotnie wymienia Wroniskiego E. Lévi w swej Histoire
de la magie (1860).7

Pierwszym glosnym kontynuatorem mysli filozoficznej Hoene-Wroriskiego byt An-
toni Bukaty (1808-1876), filozof, historyk i inzynier, dziatajacy we Francji, gdzie prze-
bywal po upadku powstania listopadowego.

Innym kontynuatorem byl Samuel Dickstein (1851-1939), matematyk, historyk
matematyki i pedagog. Skatalogowal on i scharakteryzowat kornicki zbior pism Hoene-
Wroriskiego — dokonal tego w opublikowanej w 1896 roku przez Akademie Umiejetnosci
w Krakowie ksiazce Katalog dziet i rekopisow Hoene-Wroriskiego (por. [1]). Jest on
takze autorem pracy Hoene Wroriski. Jego zycie i prace (1896). Katalog dziet filo-
zoficznych Wronskiego opracowal tez pot wieku pozniej Bolestaw J. Gawecki w pracy
Wroriski © o Wroniskim (por. [3]).

W Polsce filozofia Hoene-Wronskiego zajmowali sie¢ w wiekszosci ludzie nie trudniacy
sie filozofig zawodowo. W okresie miedzywojennym powstal w Warszawie Instytut Mes-
janistyczny, ktory dziatal w latach 1919-1933. Kierowal nim J. Jankowski. Wsrod
jego cztonkoéw wymienia sie Paulina Chomicza, Czestawa Jastrzebiec-Koztowskiego
oraz Jerzego Brauna. Instytut dokonal licznych tlumaczenn prac Hoene-Wronskiego
na jezyk polski. W 1933 powotano w Warszawie Towarzystwo Hoene-Wronskiego
z prezesem Paulinem Chomiczem na czele. W jego zarzadzie znalezli si¢ wspomni-
ani juz Cz. Jastrzebiec-Koztowski i J. Braun. Organem towarzystwa bylo pismo Zet.
Po drugiej wojnie §wiatowej gtéwnym inicjatorem odnowy my$li Hoene-Wronskiego w
Polsce zostal J. Braun. W warszawskim Klubie Inteligencji Katolickiej zatozyl on
w roku 1962 sekcje Filozofii Polskiej. W jej ramach studiowano mysl filozoficzna
Wroniskiego. Po wyjezdzie Brauna z Polski w roku 1965 studia te kontynuowano
w dwoch sekcjach: Filozofii Religii, kierowanej przez Czestawa Domaradzkiego oraz
w sekcji Polskiego Racjonalizmu Religijnego prowadzonej przez Jana Luszczewskiego.
W pracach tych seksji uczestniczyli m.in. znawcy filozofii polskiej Jastrzebiec-Koztowski,
A. Madej i Lech Lukomski oraz eseista J. Niementowski. Dodajmy, ze Lukomski jest
autorem wydanej w roku 1982 ksiazki Twdrca filozofii absolutnej. Rzecz o Hoene-

Wroniskitm. Obie sekcje dziataly do potowy lat 80-tych.

"Przeklad polski Historia magii, Warszawa 2000, s. 335-337.
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5 Konkluzje

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze Wronski nalezal do czotowych metafizykow eu-
ropejskich poczatku XIX wieku. Wyrdznial si¢ poziomem przygotowania naukowego i
szerokoscig zamierzeri. Byt cztowiekiem wybitnym i jednym z najbardziej oryginalnych
mys$licieli. Znal kilkanascie jezykow, posiadal wszechstronng wiedze w wielu dziedzi-
nach, byl erudyta. 7Z drugiej strony abstrakcyjnosé¢ wywodow, niejasnosé jego mysli,
trudnosé¢ wyslowienia, nieograniczona pewnosé siebie, bezwzglednosé sadéw o innych
odstreczaly od niego. Byl czlowiekiem trudnym w kontaktach i to mialo tez niewat-

pliwie wptyw na losy jego idei. Dickstein pisze o nim (por. [2], s. 230):

Niezwykta skromnos¢ w zyciu domowym taczyl z odwaga stowa i duma
wyzszosci, pltynaca z glebokiego przekonania o postannictwie opatrznos-
ciowym swej osoby, o nieomylnosci swej filozofii. Przeciwnikow tej filozofii
uwazal za nieprzyjaciot prawdy, i walczyl z nimi namietnie, nadajac czesto
argumentom swym zabarwienie zbyt osobiste, nie szczedzac stow pogardy

ani dla osoéb, ani dla instytucji
Za$ Sikora pisze w [8] tak (s. 18):

Wroniski nie mial skruputéw, korzystal z sytuacji i niejednemu uszczknat
majetnosci. Mozna by rzec, iz ludzi oraz instytucje traktowal instrumen-
talnie, ale przeciez zapatrzony w swoja misje dla jej wypelienia gotow
byt poswieci¢ wszystko, takze wlasny spokdj, siebie samego i los swych

najblizszych.

Idee filozoficzne Hoene-Wronskiego nie znalazty szerszego oddzwieku, nie skupit

wokot siebie wiekszego grona zwolennikéw i ucznidéw, pozostal osamotniony.
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